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UN PASO

ADELANTE EO/:"[O r ’O{_

La ausencia de prensa en Montevideo nc impide que la historia siga su
curse y que sucedan acontecimientos importantes que corren el riesgo de pasar
desapercibidos. Uno de ellos es la promulgacidén de la Constitucién Apcstélica
"Regimini Ecclesiae universze", del 15 de agcsto de 1967, por la cual el Papa
Pablo VI determina las bases parc una reforme de la Curia Romena.

Y2 Jws Padres del Concilio habian reclamado una nueva organizacién del
gobierno de la Iglesia Catdlica adeptada a "las necesidades de los tiempos",
sefialando 1z necesidad de unz internacionalizecidn del personal de le Curia,
la presencia en ella de Ohispos residenciales en las Congregaciones Romanas,
la cocreracidén de los laiccs, cuy2 prcmocidn no debfa quedar reducida a una
mera palabra de mcde.

Asumiendo ese deseo expresade en el Concilio, Pablo VI anuncidé la refor-
na el 21 de setiembre de 1663. Han pasado cuntro sfics... La tarea de dar nue-
vas formas 2 estructurzs con une leargs historie nc consiste simplemente en
firmer un decretc. Es necesaric crezr <an clima adecunlo, preparar las 4nimos,
respetar & las personas, analizar las posibilidades concretas. Pero finolmen-
te, Pablo VI creyd que el momento eportuns habia llegado.

En 1{neas generales, la presente reforma tiende o unn comunicacidn mds
directa con la Iglesic universal mediante una mayor participacidn de los Obis-
pos residenciales en el gobierno, (siete en cada una de las Congregaciones).
Es obvio que esta intermacionalizecidn herd més sensible a los orgenismos del
gobierno & los problemas miltiples que llegan constantemente desde una peri-
feria cnda vez més compleja.

Por otra parte la Curia, en su nuevh estructura, acentia su cardcter de
instrumento del Papa. la supresién de la inamovilidad de los cargos sctuzlmen-
te vigente, previéndose la posibilidad de renovacidén de los titulares de las
Congregnaciones cada cinco afios, y la cesantia autcmdtica de todos los miembros
con la muerte del Papa, es un indice importante de la ténica gue Pablo VI de-
gea dar al gobierno de la Iglesia. Es obvio que el espiritu de carrera gque
emenaza & toda institucidén compuesta de hombres recibe con esta disposicidn
un duro golpe. Aunque no es menos cierto que el Papa puede verse privadc por
ese renovacién periddica, de un capital de experiencie acumulade a través de
largos afios de trabajo.

Entrando mds en particular en los detalles de la reforma, se adviexte
qae la nueva estructura evita o al menos mitiga las posibles colisiones de
poderes entre lap distintas congregaciones. Notemos alguncs de los cambios
nés significativos d e¢ste respecte.
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La antigua Secretaria de Estado dividida hasta el presente en dos seccio-
nes: la “Congregacidn parae los asuntos eclesidsticos extraordinarios" (encar-
goda de las relaciones con lcs gobierncs) y la Secretaria de Bstado (ubicada
en el dltimo lugar dentro de la jerarquia curial, aunguc de verdadera impor-
tancia real) sufre la modificacidén mds importante. Por un lado la 3Jecretaria
de Estado se convierte en el Secretariado del Papa. Su Presidente es un wver-~
daderc primer ministro y le segunda personalidad del Vaticano. A este Secre-
tariado le corresponde la colaboracidn directa con el Papa v la funcidn d2
coordinacidn y transmisidn de asuntos a las diversas Congregaciones. Por otra
parte, la "Congregacidn de asuntos eclesidsticos extraordinarios", se convier-
te en un simple "Consejo paran asuntos puiblicos", dirigido por wn Secretario,
le cual indica le intencidn de Pablo VI de hacer primar los intereses religio-
sog sobre los politices.

En este orden de cosas, otrn cambic es significativo: la Consigtorial se
transforma en la "Congregacidn de los Obispos", cuya funcidén mds impdrtante
eg el nombramiento de 1oz Pagtorés, funcidn que antes desempefiaba la "Congre-
gacidn para asuntos eclesidsticos extraordinarics"; con esto se desvincula
la seleccidn episcopal de todo interéds diplemético para ser regida por crite-
rios pastorales., :

Los nuevos Secretarigdos "pars la unided de los cristiancs", para el did-
logo con "los no-cristiancs" y los '"no-creyentes", como el "Consejo de Laicos"
y la "Comisidn Justiecin y 'Paz" han sido integrados en la Curic romeona con lcs
mismos derechos gue los restantes organismos.

Pablo VI ha previsto la jerarquizacién de las funciones de los distintos
organismos; parz ello, ademds del Secreteriado, na establecidc la Prefectura
econdmica que controlari tcdos los servicios financiercs, haste chors autdno-
mos y alganas veces desconocidos.

También ha queride el Pontifice la apertura y la cualificacidén del per-
sonal que contars con la presencin de peritos permonertes, de consultas fre-
cuentes a especialistas y une mayer integracidn de los laicos en los diversos
organismos,

£l gobierne de la Iglesir. denmenders, como no puede ser de cirz manera,
de las personzs; perc Peblo VI ha vrocedido con prudencia y szbidurfa para
que, desde el 1 de enero de 1968, las estructuras estén nds adesuadas a las
necesidades de la Iglesia.

Todas las consecuencias beneficicsas para la Iglesia, que se seguirdn
de esta reforme, no se pveden prever; pero, desde ya, saludzmos con esperanza

este pasc adelante rudenie segur2, en el "sggiornzmento" conciliar.
’ 88U, 25



135.

ANCHURA DE LA

GRACIA

ﬁe[/eyl'on

31 « Voluntad salvifica universzal

Tras haber visto qué es la gracia; tras arrancar de un punto de partida
-~ el hombre conereto - y ver por qué ese hombre necesita de la gracia; y des-
puds de mostrar el punto de llegeda, lo gque esa gracia opera en el hombre
- la justificacién, la salvacién, la vida eterna -~ tenemocs hoy que inquirir
sobre lo que llamariamos la "gecgrafiz" de la gracia: esto es, a quiénes lle-
ga, & quiénes comprende el dcn de Dics; cudles son sus limites (si es que
tiene iimites), cudles sus fronteras (si es que las tiene). sLlega & toda la
Humanidad, o sélo a un reducido grupo de hombres: los que poseen la revela-
cién? Nuestro tema es, en suma, la latitud, la anchura de la gracia.

A guiénes les es dada la gracia de la salvacién? Lo primera respuesta
gque ncs surge, espontdnea, es: "No sabemosg; es un misteric de Dios". Ne lo
sabemos, No sé gi ese hombre que es mi hermanc, mi rad—e, mi esposo, mi api-
g0, se palvard » no.

Y no es una respuesta tan mala. Es preferible, en todo caso, a 1a de
los que contabilizan la salvacidén y saben, como si poseyeran el metre que mi-
de la gracia, como si pudieran espiar sobre el hombre de Sen Pedro en el li-
bro de la vida, 8i el que pasa @ su lado estd destinado a la salvacidén o a
la condenacidn eterna. A partir de ese ™o sé" vamos a tratar de reunir todos
juntos lo que podemos saber acerca del designio divino.

Y puesto gque, como va sabemecs, 12 gracia de la salvacidn, la vida eter-
na, es un don de Dios, tenenos gue empezar pecr Dios. iSabewmos algo, nos ha
sido revelado algo, z2cexca de les designios divincs? Tenemcs que COmMENZar,
pues, por acudir a la Riblia y a ia tradicién de la Iglesis.

En su primera epistola a Timoteo, San Pablo afirma reiteradzmente: "Dios,
nuestro Szlvador... quiere que todes los hombres sean salves y lieguen al co-
nocimiento de la verded. Pcrgne uno es Dios, unc también el mediadcr entre
Dios y los hombres: el hombre Cristo Jesds que se entregd para redencién de
todos" (I Tim. 2,5-6). Todc lc que varmes a ver junvos hoy, ya esté contenido
en esta breve frase. Dios es salvador. Quiere que lodcs lrs hombres se sal-
ven. Y por qué? Porque hay un scle Dios y un sclo Cristo y, por lo tento, la
Humanidad tembién es una sole. Y la garartia esti en que Cristo es el hombre
Jestis: el Verbc se hizo hombre y, con’ la encaimacidn, n»s elevé a todes, a
toda la Humanidad, al orden de la Gracia.
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En la primerz epistola a los Corintios, afirme el Apbstol: "Del mismo
modo que todos muweren en Addn, todos revivirédn en Cristo™ (I Cor., 15,22).
Y en Romancs: "Asi como por la falta de uno solo llegd la ccndenacidn a to-
dos, asi también por la justicia de uno solo llega a_todos la justificacidn
que da ;ida {(...) 4111 donde =bundd el pecado, sobreabundd la gracia® (Rom.
5,18-20}.

También el Evangelie de Juen nos confirma en esta visidn. Asi por ejem-
plo cuando Jesds asevera: "La voluntad de mi Padre que me ha enviado es que
no pierds & ninguno de losg que me ha dado, sino que los resucite a_todos el
Wltimo dia" (6,39). O cuando los samaritanos procleman (4,42): "Nosotros sa-
bemos que El (Jesucristo) es el salvader del mundo": del mundo entere. O cuan-
do el Bautista saluda a Jesds llamdndolo (1,29)}: "el cordero de Dios que gqui-
te los pecados del mundo". Hsto es, de toda la Humaenidad.

San Juan Crisdstomo ensefia que la gracia esté{ en todas partes y no ex-
¢luye & ningin alma de sus solicitaciones (1). Siguiendo a Santo TomAs, que
desarrolld y explicité esta doctrina, la teologiz estd acorde en afirmar que
la gracia de Cristo es universal y el medio concreto de salvarse no falta a
ningin hombre de buena voluntad (2).

Esto es lo que el magisterio de la Iglesia lleme la voluntad salvifica
universal de Dics., La doctrina de la Iglesia es que a ningun hombre le falta
jamés le grecia necesaria para salverse, a menos que, per su propia culpa,
desprecie esa posibilidad. Dios quiere salvar a todos; a nadie excluye de su
graciai

El concilio de Trento afirmé categdéricamente este decgma al rechazar le
doctrina calvinistas de lo predestinncidén. Calvino sostenin que Dios, per su
voluntad, habiz dividido a los hombres en dos grupos: elegidos y condenados.
Y era fdcil dzrse cuenta: a los elegidos nc sélo Dios les concede la fe gue
selva sino que, ademds, las cosas les ruedan bien, logran bienestar y éxitos
gracias precisamente a que son elegidos, tienen voluntad para hacer esfuerzes
y esos esfuerzos les rinden frutos. L& historia universal es ¢l juicio visi-
ble del mundo (es fdcil advertir que la doctrine calvinista, que responde a
unz cierta etaps de la mentalidad vetero-testomentaria y precristizna, estéd
¢n la base de la moral del capitalismo liberzl: el éxitc materiel es una se-
#el de eleccidén divina). En cambic, los condenados ni siquiera pueden esfor-
zarse; pero aunque realicen esfuerzos, éstos nc sélo son inutiles siné que,
incluso, se vuelven contra ellos, puesto que estén irremisiblemente predes-
tinados a la condenacidén eternea. ‘

Al rechazar esta doctrina, el ceoncilio de Trento afirma que Dios efrece
la graciz de la justificacidn & todos. Aungque sin imponérsela a nadie. Diocs -~
nc fuerze, respeta la libertad del hcembre, su persona y su dignidad. La rati-
ficacidn de esa salvacidén ofrecida por Dios depende de la aceptacidn del hom-
bre, de su disvosicidn, de su receptividad, aunque por el momento nada diga-

mos sobre el problema de saber en qué consiste esa receptividad.

Esto supuesto pcdemos preguntarncs: la gracia, jla da Dios igual, en
la misma medida a todos? No: Dios puede concedexr un grzdo mayor de gracia,
de perfeccidn, de plenitud & uno que a otro., Ya el Evangelie de Mateo habla
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de los que estardn a la diestra del Sefior y de los que estardn a la siniestra
(lt., 20,23); San Pablo, en un pasaje que recién citdbamos, dice que "todos
revivirdn en Cristo; pero,agrega, cada uno segin su rango" (I Cor. 15,22-23),
Es decir, algunos tendrdn que despojarse de mds adherencias carnales, en tan-
to otros ya manifiestan en ests vida con mds transparencis la sccidn de la
gracia, porque Dios suscita testigos, Dios suscita santoss pero esas difeven-
cigs pasan a segundo planc ante el esplendor de la gloria del que disfrutara
incluso el dltimo.

2 -~ Ta fe: jun condicionante?

Parecer{a que ya casi podemos terminar aqui la exposicidn. De parte de
Dios "no hay problemas™: su voluntad salvifica es universal. Todo depende del
congentimiento del hombre. Y respecto de éste, la teologia dice gue nunce po-
demos saber si el gue se aparta de Dios lo hace con plena libertad y suficien-
te conocimiento (3). Por otra parte, agregan los tedlogos, no parece ser com-
patible con lag seria voluntad salvifica de Dios, ni con la fuerza e intimidad
de su amor, el hecho de que esa volunitad y ese amor seen ineficaces en un
gren numero de hombres e incluso en la mayoria de ellos, No es posible que ls
mayor perte de los hombres vays z caer en poder del demonio que Criste ha ven-
c¢ido. El no ha dicho "intentaré vencer al demonio" o "tengo esperanzas de ven-
cer al mundo', sino he vencido al demonio, he vencido al mundo.

Diriase, pues, que nuestro problema estd resuelto. Pero si, consideran~
do terminado nuestro trabajo, nos ponemos a hojear por curiosidad el mismo
tratodo de teologia dogmética de la gracia donde hemos encontrado esta doc-
trina tan clara y luminoss, de pronto nes va a2 saltar un capitulo titulado
mds o menos asi: "De la necesidad imprescindible de la fe como exigencia fun-
dgmentzl pzre la justificacidn™. Y subitamente, tode nuestra confianza y
tranquilidad se desmoronarin. El misme concilio tridentino gue afirmé tan ne-
tamente la voluntad salvifica universal de Diocs, afirma que "la fe es el ac~
to preparatorio fundamental e imprescindible para la justificacidn”.

Vale decir que el proceso de la salvacidn ahors aparece con un condicio-
nante, segin el cual se operaria asi: primero la fe es ctorgada graciosamen-
te, gratuitazmente por Dios; el hombre, ai aceptarla, se obre 2 la gracias y
zsi se prepare pars recibir la gracia suprema, ls gracie de la szlvecidn. Le
fe es, pues, requisito previe fundamental para recibir la gracia de la vida
eterna. Y no cualquier fe, La tGnica fe valedera es la fe en Cristo y en su
Iglesie eatdlica azpostdlich romane.

Frente a esta afirmacidn miramos en tornoc nuestiro y comprovsmos que los
que ebrazen 1o fe en Cristo y en le Iglesie Catdlica no son todos ni giguie-
re la mayoria de los hombres. Parecen abrirsenos dos alternativas:

18: La seriz y universal voluntad szlvifica de Dios no era ten seria ni
tan universal como nos decian. Si; pare no incurrir en flagrante contradic-
cidén, admitiricmos que Dios ofrece la gracia 2 todos; pero una gracia que no
galva, una gracia insuficiente: gracia pero poca. A los gue renlmente quiere
selvar, Dios les envia la fe. Henos 2qui otra vez en la predestinanidn calvi-
nigta mds o menos embozada. .
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2% glternctiva: Dios ofrece 1lz fe -~ y con ella la posibilidad de salvao-
cién - 2 todos,; pero muchos hombres - la mayoriz ~ rechazan esa gracia, re-
chazo que se manifiesta en su incredulidad y en su negotiva & incorpcrarse
a la Iglesia. Todos son llamados, pero poccs responden & ese llamado. Y esos
pocos son los de buena voluntad, los que se sbren a la fe.

Ninguna de las dos cpciones nos conforma. Pero, ghay otra?

Nos enfrentamos al mismc problemz, a lo misms perplejidad, que nos crea
el famoso axioma de ™no hay salvacidn fuera de lz Islesic”. En efecto, el
dogme tridentino viene a decir mds o menos esc: gue fuera de la Iglesia no
hay salvacidn. Cuando en el siglc III San Cipriznc formuld esta célebre fra-
se, ella se integrzba en un ccatexto bien ‘distintoe: Cipriano - quien pcr cier-
t¢ tenia muy fuertemente srraigada la nocidn de la universslidad de lea salva-~
cidn y la habia sfirmado en cantidad de escritos - 21 decir gue fuera de la
Iglesia no habia salvacién, no estabe pensando ciertanmente en los incrédulos,
en lcs ne-cristianos, La férmula iba dirigida contra los eismiticos, quienes,
siendo cristicnos v teniendo fe, stentzban contrz le unidad del cuerpo de
Criste creando iglesiss sepsradas., Pero no es menos clerte que le Iglesia ha
convertide la frace en axioma y la ha sostenide sin desfallecimienteos a lo
largo de 17 siglos cemo verdad wriversal y zriicable o todo contexto. Sin em-
bargo, no es menos verdsd que, cuando no hace muchos afios, en los Estados
Unidos, un jesuita exaliado y fandtico - ei P, Finney - quiso tomar la frese
en su sentide »esirictive y emnezdé a predicar Que nunce se ha salvado ni pe-
drd salvarse nadie ague no pertenz2ca o la Iglesia Catélica, el papa Pic XII
condend su prédica y sus cserites, ls ordend retracterse 7, como no acatd la
orden, lo sepzrd del ejerzicio de su ministerio. Pern, entonces, iqué guiere
decir "Fuersz de la Iglesia ro ray salvecidn™? ;Y céro se cenjuge con la vo-
luntad salvifica universal de Dics?

Uds. ven que el problema no es saber cnéntos se salvan. In ese aspecto
podemos tranguilizarnos con el Apocalipeis (7,9, donde se nos asegura que el
mimero de los sclvados es enorme: "Aparecid ante nis ojos una multitud inmen-
sa, imposible de contar, de todr nacidn, raza, pueblo y lengua”. Pero lo que
nos preocupa es saber vor cué se salvan, c¢dmeo, en funcién de qué; cudl es la
economia de la salvacion. Y qué papel jucgan dentro de esa economia, la fe y
la. Iglesia. La qué sentido la fe es condicidén indispensable, en qué sentido
la Iglesia se afirma como dnico camino de salvacidn.

Si buscemos en Karl Borth, el tedlogo protestante, su respuesta al pro-
blema de la salvacidn, en’un primer nomento nos sentinos muy reconfortados
y hermanados con él. Barth dice que cualquiera se pusde salvar: catdlico,
protestonte, budista, musulmdn, animista, incrédulo, ateo, comunista, Y nos
gentimos muy chocados cuande los tedloges catdélicos nos dicen que le Iglesia
jamds aceptard ls ensefianze de Borth. Pero, gpar qué? Porque cuando Karl Barth
dice eso, sigue pensando igual que Calvino: Dios salva al que guiere y porque
s{, Cualquiera puede ser salvado, pero también cualquiera puede ser condenado.
Y por la misme razdén o sinrazén &e Dios. Llevands a sus ultimas consecuencias
la doctrina de Celvino, ceor *“ede 1dgica y coherencia, Barth suprime la exigen-
cia de la fe que Calvino incluin como signo de eleccidn, y ensanche el nimerc
de los predestinadoss pero el hombre sigue dependiendo totalmente de la pre-
destinacidn; sizue habiendo una predestinacién completamente al margen del
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hombre, de su respuests, de su volunted, de su litertad. Aungue aparentemen-
te consoladora, la respuesta de Barth es en el fondo desoladora y terrible
como la de Calvinc. Es claro que el problems que nos inguieta no es de canti-
dad, no es de numero, sino de cémo y por qué,

Empecemos & buscar la respuesta en la misma Iglesia y particularmente

en el mismo concilio de Trento. ;Cudl es esa fe que Trento presenta como pre-
via e indispensable para la gracia santificante? Segin Trento, la fe es una
respuesta a Cristo que no procede de la razdén, sino del corazén: un movimien-
to del hombre hacia Diog gue Dios suscita en él. La fe es un sometimiento a
Cristo, es decir, a la realidad salvifica divina revelada en el Redentor. No
es un mero conocimiento intelectual. El concilio tridentino distingue entre
"fe viva" y "fé muerta". La fe muerta no justificaj; sin obras, sin caridad,
la fe estd vacia., La fe que no ss manifiesta en actos de amor - enseflan los
padres tridentinos - estd muerta. Es la misma ensefianza del apdstol Juan (I
Jn, 4,20)t "el que no ama a su hermano a quien ve, icbémo podrd amar al Dios

& quien no ve?" Tan sdlo salva la fe viva, la f2 qu2 es entregu, que es amor;
como lo ensefia la Biblia, conocer a Dios y amar a Dios son une sola y misma
cosa., Para San Agustin la palabra fe (fides) estd formeda por dos palabras:
hacer y decir., La fe - define - consiste en hacer lo que se dice (4).

La fe, pues, e= la manifestacidn de iz metanoia, de la conversidn: con-
versidén de la razdén, del corazén y de la voluntad. Para el magisterio de la
Ig: .sia, no hay fe sin conversidn, sin una transfcrmecién interior, sin ia
actitud existencial de la entrega que ha de manifestarse en actos, en dar a
mi hermeno desnudo una de las dos tunicos que yo poseo. La ensefianze de la
Iglesia se mautiene csi fiel 2 la del Evangelio, donde Crislo permenentemer-
te dice "Arrepiéntanse. conviértanse y bauticence",

N¢ perdemcs de viste esiz nocidn de fe: arrojaréd luz scobre todo nuestro
itinerario ¥ wvolveremecs a encontvrarla al finel del camine.

Bl megisterio de la Iglesia ha abiertc también otras puertitas latera-
les & la sz2lvacidn. Por ejemplo, cnande formula ¢l principio de que a1 hon-
bre no alecanzado todavie per la predicacidn del eristianicmo, 2l no evange-
lizado, Dios le regals lz gracia sufi:iente como rars salvarse. O cuando en-
sefla que "tampoco ruede exciuirse 12 posibilidad de una fe justificante para
los adepics de los grandes sistemas morales asidticos, como por ejsmplo el
budisme® (5}, Perc *al como ce enuncian estas premisas, se tiene laz impresidn
de que los guz se salvan sin pertenecer a la Izlesia, 8> salvan como de lds-
tima. Claro estd, tndos nos sz2lvanos de listima, pues la Sracia es gratuita
¥y nadie ia merece, peros se comprende la diferercia gue quierc estsblecer. Los
ne-catéliicos pareccen salvarse no porque heyan llevado una vida digns, fecun-
da, elevades; sinc p~rgue, finsigente, no tienen culpzs de nc haber side evan-
gelizados, Se salven, literzlmente hablande, porque "Dios es grande".

Una formulacicin més precisa, pero qie, COmC Veremos, no nos llevard muy
lejos, es 1a de la "igncrancis invencidble, enuncicda por Pie IX. En una alo-
cucidn en 1854 el Paps empizzz declarando que "nc guiere atreverse a poner
linites & la misericordies divinaz, que es infinita, ni quiere escudrifiar los
.cultos consejos y juicios d2 Dies™, Y *txae este nresdmbuln, declora:



140.

"Por la fe debe sostenerse que fuera de la Iglesia Catdlica Apostdlica
Romana nadie puede salvarse; que ésta eg la dnica arca de salvacidn;
que quien en elle no hubiere entrado perecerd en el diluvic. Sin embar-
go, tambidn hay que tener por cierto gue quienes sufren ignorancia de
la verdadera religidn, si ésta es invencible, no son ante los ojos del
Sefior reos de culpa alguna. Ahora bien, ;quién serd tan arrogante que
sea capaz de geilalar los limites de esta ignorancis, conforme a la ra-
zén y variedad de pueblos, regiones, caracteres y de tantas otras y

tan numerosas circunstancias?! La respuesta a esta pregunta no puede
nenos de extrafiar, ya que ls imposibilidad de sefialar los limites lo
lleva @ la estrictez: "A la verdad, cuando libresde estos lazos corpd-
reos, veamos a Dies tal como es, entenderemos ciertemente con cudn es-
trecho y bello nexo estdn unidas la misericordia y la justicia divinasj
nas en tanto nog hallemos en la tierra agravados por este peso mortal
gque embots el alma, mantengamos firmisimamente, segin la dootrina caté-
lica, que hay un solo Dios, une sola fe, un solo bautismo., Pasar més
alléd en nuestrs inquisicién esilicito" (6). ,

Como se ve, de la impresidn de que para Pio IX, exponente de su época,
la salvacién de los no:creyentes es un misterio impenetrable, una gracia de
Dios imposible de entender, obtenida gracias a gue el acusade tenfa una bue-
na coartada: pudo demostrar "ignorancia invencible" y en todo caso, una sal-
vacidn "marginal", como se diria ahora, de excepcidn. Para la Iglesia del
siglo pasado, el problem. de cdémo se concilia la vcluntad salvifica univar-
sal de Dios con el axioma de "fuern de la Iglesia no hay salvacidn", era un
problema insoluble. Povr fortuna, el Concilis Vaticano II, wn siglo mds tar-
de y con nuevas luces del Espiritu Santo, ha eatendido que no es ilicito
esa inquisiecidn.

Més ancho que esta férmula de la "ignerancia invencible" parece el ca-
mino que abrid el misme conecilic de Trente cuando sentdé el principio del
Bautismo de "deseo". Con el baulismo de deseo, el tridentino admite "una re-
generacidn del hombre, propiamente naturzl y de gracia y, por lo tanto, una
justificacidén (...} antes de que se d& la condicidn bdsica de la pertenencia
a la Iglesia". Y admite, en consecuencia, segdn lo subrayz Rehner (7), una
posibilidad de salvacidn fuera de lz Iglesia visible. Probablemente, Trento
no se proponia admitir tanto. Da la impresién de gue séls pensaba en el caso
del que ha adoptado en su intimid=C la formal intencidén de bautizarse y la
muerte lo sorprende antes de poder cumplir su prepdsito. Pero esto no fue
explicitado - ¥ en ello tenemos que ver la obrn del Espiritu Sento -, dejin-
doncs asi la posibilidad de entender el Bautismo de deseo de mtdo muchce nds
amplio. Con todo tenemos gque aazlizar bien per qué; por qué ereemos hoy que
es licito hablar de un bautismo de desec y de una "voluntad de Iglesia' en
muchos que no sienten ni tienen el menor asomo de fe cristlana explicita ni
piensan en incorporarse & la Iglesia,

3 - El problema del pagano en el Antigun Testamento ¥y en los Santos Padres

LQué pensaba del no-cristiano la Iglesia primitiva, la que sentia y vi-
via en toda su frescura el mensaje evangélico? Parz poder ubicarnocs en la
pergpectiva del cristianismo de los primeros siglos, tenemos que volver a
partir de San Pablo: Dios quiere que todos los hombres se salven. gpor qué?®
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Porque Dios es uno y uno también el mediador entre Dios y los hombres: el
hombre Cristo Jestils gque se entregd para redencidn de todes. No retengamos
tan sélo, como hicimos al comienzo, la buena mieve de que Dios quiere la
salvacidn de la humanidad. Penetremos mds en el por qué, en el fundamento
paulino de esa redencidn universal: hay un solo Dios y un solo Cristo que
ge hizo hombre para la redencidén de todo el género humano.

Pars comprender a San Pablo tenemos que empezar por superar el sentido
demasiado personal e individualista que hemos dado a la gracia, con el cual
hemos empalidecido la nccidn de que Cristo vino a salvar a todos los hombres;
y no 86lo a todos los hombres, sino a todos juntos, a la Humznidad en su con-
junto. San Irenco dice aun més claramente lo mismo que Pablo: "No hay mds que
un Dios. No hay mds que un hijo que cumple la voluntad del Padre, y no hay
més que un género humano en el cual se cumplen los misterios de Dios" (8).

No hay mds que una salvacidn ¥ ella abarca o todo el género humano. Jesis
aswne a tode la humanidad, ensefia Cirilo de Alejandria (9). Y Gregorio Nise-
no: "Todn la naturaleza humane, toda la humanidad asumida por Cristo le sir-
ve de cuerpo., Toda entera la llevard al Calvario, toda entera 1z resucitard,
toda entera la salvarg" (1C).

Esta perspectiva comunitaria, social, de la salvacidn, es indispensable

para comprender le verdeders dimensidn de 12 sracin, Cama dicn de Meniehouil,
"imaginanocs demasiado fdcilmente & Dios tratando con cada alma en par-
ticular como si las almas fuerzn dtcmos zislados; y los medios de eal-
vacidn non parecen el objetn de una utilizacidn —uramcnte individusl,
como un tesors puesto por Dies a le disposicidn de las alnas de buena
voluntad, donde cada unc vendria e abrever per su propia cuenta. No es
asi oomo Dios ha querido salver z los herbres. L2 Redencidn es la pues-
ta de la humanidad teda en el rvecto camize. Dics la treta come forman-
de una unidad vezl, Aungue glguncs de sus miceabres se sustrzigan a la
salvacidn por un rehusamiento personsl (y nedie saba su rfmero, ni si
es grande o pequefio) {...) es la humanidad lz gue se salve, es a la hu-
manidad a la que es daeda la posibilidad de reiemar su marchs hacisa
Dios" (11). :

La, Humaridad forma uns unidad. Es lo que se nos guiere decir cuando se
nos seflale un padre somin: Addn, y un pecade originsl, y una redencién co-
min en Jesucristo, que quiso ser mierbro de ls humanidad, hombre nacido de
mujer. "En la historia personal de la salvacidn - observae Rahner - no exis-
ten individuos misladosc. Son individuos, si; pero no individuwalistas" (12}
Estamcs todos navegando en vn nismo barce, y ese barco; ldézicamente, nos
lleve a todos al mismo destino (a menos, c¢laro estd, gue voluntariamente
nns apeemos en algin puerto de encala). - :

Tue a esa luz que la Iglisis primitiva se plan*ed el pzcblema de los
pagancs: de los gue hebian wvivido antes de Cristo, de los que no habian co-
nocide a Cristo, de los gue, aun siendo contempcoréneos de la aparicion de
la Iglesizn, no habian sido alecanzados per el mensaje cristiano. Y es.obvio
que 2 esa luz debemos plantearnos tanbidin el prsblems del no-creyente en el
seno de sociedades en que el Cristianismo ha sido va imvlaniado.

Nos interesa entonces analizar comc se va planteando el tema de la sal-
vacidén de los peganos a través de 1a revelacidén v de la tradizida, parque
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va a arrojar mucha luz sobre nuestro preblema,

Te Iglesia primitiva no se conformd con decir "Dios habrd salvado a
los paganos El sabe cdmo". No le satisfizo tampoco perdcnarles la vida y
salvarlos como de limosna diciendo "qué culpa tienen los pobres de no haber
sido evangelizados o de haber vivido antes que Cristo". Con esa nocidén tan
ldcide que habian recibido del Sefior de que la Humonidad formaba una unidad
en El, la Iglesia de los primeros tiempos ahondd en el Antiguc Testamento,
o sea en la historis de 1z humanidad antes de Cristo. Y descubrié algo que
nosotrss hemos olvidade. gue la Biblia no es sélo la historia del pueblo de
Israel, sino también la historia de la Humanidad. Nosotros solemos limitar
la revelecidn vetcro-testementaria 2l pueblo de Israel. La cbra salvifica,
la historiaz de la salvacidn, parz nosotros comienza con la promesa hecha a
Abrahem y la alienza celebradz con Moisés; y s8lo la venida de Cristo ensan-
che el horizonte al mundo entero.

Pero no es asi. Israel recién apareae en el capitulo IX del Génesis.
Todo lc que precede traza lz histeriz de la salvacidn antes de Israel. Y
sea cual fuere el género literario en que se expresan esos episodios su sig-
nificacidén profunda y su contenido son decisivos.

Antes de Isruel hubo una primera manifestoeiéa de Dios, una primera
preparacidén perz Cris%o, curnde Dios sella su primera alianza, la alianze
del orden "natural”, del orden cdsmice, como la llama Daniélou (13): es la
alianza que Dios culebra con Noé después del Diluvio, en la que le promete
que nuncs mas hadrd diluvio ni czustigo universal para el hombre, "Mientras
exista la tierra, siembrzs y cosechas, frio y caler, inviernc y vereno, dia
y noche, no cesarin jomis de sucederse, Asi pues, creced y multipliceos;
poblad la tierra". Y Yahvé hace o Ncé¢ y los suyos uuerios y serfiores de todo
lo que hay sobre la tierra - animgles y péjaros, peces y plantas - ¥y lo pe-
ne en sus manos (Gén. 8,22 y 9,1-3), Hay, pues, una primera revelacidn y
una primera alicnza que se inscrian en el orden "natural"., "Alianza al ni-
vel de las leyes naturales, es ya sin cmbargo historia santa", historia de
1a salvacién, historia de la Humanidad destinada a la redencidn. Dios asume
v santifice el orden de la creacidn. Frente a esa humanidad total y primi-
genia, Dios ya aparece interviniondo en la historia humana.

Tr.clugo, come cenfirmacidn de esa intervencldn divina en la humenidad
primitiva, "nalural', como tec*imonio, ceme signo, esa hunanidad tuvo sus
santos, S{t en ¢l Antiguo Testamento no solo kay Jjustos hebreos, sino tam-
hién justos gentiles. Y el cristienismo primitivo, tan interesado en ras-
trear las pruebas de la prescncis de la Gracia en el mwndo pagano, supo des-
cubkir a esos Jjustos y uxaltarlos. Antes de Abraham tenemos % Abel, a Benoch,
g Noé., Y a Melnuisedec,; sacerdoic de una religidn descconocida - sin duda de
une religidn pagona, natuvral - que oficia con pan y vino el primer secrifi-
cioc celebrado por Abrchams Tunto Abel come Melquisedec figuran en el canon
de la misa y pedimos o Diows que acepte el sacrificic gque celebramos eomn
aceptd los de Abel y Melquisedes, cuyo recuerdo invecamos. Y, lo que es més
importente todavia, le Dpistola a los Heureos, evocando el Salmo 110, pro-
clama a Jesucristo "sacerdote segin el orden de Melquisedec” (Hebr. 5,6),
gs decir, de una religién primitiva gue no era ni la cristians ni tompoco
la, judia, sino una religién de la naturaleza, una religidn cdsmica. Melgui-
sedec "parece sin padre, sin madre, sin genealogia" (Hebr. 7,3), es decir,
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estd deslignado de la herencia levitica. Que Cris%o sea sacerdote de tal Igle-
iz, es expresidn ccncluyente de nuestra fe de que El1 asume & toda la huma-
nidad, a toda la creacidn, & todo el orden naturzal.

Y, y= celebrada la alianza con Abrzham, ya fundado el pueblo elegido,
Yahvé sigue suscitando santos pagancs: Lot, pariente de Abrshaw pero ajeno
2, su alianzaj; Daniel, fenicio; Job, idumeo; la reina de Sabs, princesa de
Arebia, Lo Iglesia primitiva toma a todos estos personajes, los canoniza y
los incluye en el Santoral. 8i: la Iglesia Catdlica venera a santos pagznos.
Afirma asi la posibilidad pera todo hombre de conccer el verdadero Dies por
su manifestacidn en el mundo, aun sin haber recibido la revelecidn positiva
¥, en consecuencia, la posibilidaed paras los pagenos de salvarse, San Irenec
dird: "El Verbo de Dios nunca ha dejado de estar presente & la raza de los
hombres (14). '

4 - La conciencia, manifestacidn de la Gracis

"A través de esta revelacidn primitiva, el Dios biblico manifiesta uno
de sus catacteres esencinles: la fidelidad. Porgue Dios es fiel, el
hombre sabe que puede contar con la regularidad de los cicles estacio-
nales, t2l como se lo ha prometido solemnements a Noé” (15).

El mundo tecnificade v desccralizzdo de hoy dificilmente permite al
hombre de nuestros dias ser sensible a esa msnitestacidn de Dies en la na-
turaleza. Pero hey otra manifegtacidn, otro valor que nos interesa subrayar:
al nivel de esz revelacidén "natural™, Diocs zparece también

"come ¢l gue juzga, es decir, como Aquel cuya santidad es incompatible

con el pecade (v..) Y asi Dios se manifiesta 2l mundo pagzno no sdlo

por su accidén on el cosmos, gino tambhién per su exigencia en la concien-

cia: hay un bien, hay un m=21, hay una recompensa, hay un castige (...)

San Pablo, que afirme tantas veces la existenciz de una revelacidn per-

petua de Dios a través del cosmos que se dirige & todos los hombres,

aBede que o esa revelacidn exterior se agrega la revelacibén interior

de la conciencia" (16).

Hay un pasaje fundamental en la epistola a los Romanos, en que Pablo
expresa que todo hombre serd juzgado segin la revelacién que ha conocido. Y
el pagano, que no tiene mds que la ley interior de la conciencia, serd juz-
gado segin elln:

"Cuando los peganos, que nco tienen la Ley, cumplen naturalmente lo que

la Ley manda, se constituyen en Ley para si nismos; muestran que lo

que la Ley ordena estd escrito en sus corazones (ees) Lo gue aparecerd
el dfa en que Dios juzgue las acciones secretas de los hombres” (Hom.
 2,14-16),

Comenta de Montcheuil:

"los paganos no serdin juzgados seglin una Ley que no conocen - es decir,
la Ley escrita de los judics - sino segun la ley que poseen en ellos
mismos, esto es, segun lo que han pedido conocer de 1la Ley de Dios por
su conciencia. Peblo no dice "segun lo que hayan reconocido explicita-
mente comoc Ley de Dios", sino segin esa Ley de Dios tal como su concien-
ciz se la hays hecho conocer. Pcdemos traducir que serfin juzgados seguin
1z ley gque hayan posefdo " (17)



144.

v segmin como hayoan cobedecido a esa luz. Y agrega de Montcheull que es legi-
timo trunsponcr este texto sobre Ios gentiles a la situncidén posterior a

1o aparicién de lo Iglesia. Entre los gue no conocen a la Iglesia, no sélo
hay quo contar a los que no han ofdo hablar de ella, sinc también a los que,
sin falta de su parte, ni infidelidad, ni negligencia, no han percibido la
obligncidn de entrax en ella.

Bl sutor de la evnistola a los Hebrecs nos da una definicidén de fe que
la Iglesia suele aceptar como "fe minima", es decir, la fe elemental que se
exigiria a todo hombre para eu salvacidn. Empieuza diciendo que "es por la
fe gue reconocenos gue el mundo ha sido fundadoe por la Palabra de Dios, de
guerte gue las cosas visibles no han sido hechas de cosas visibles" (Hebr,
11,3). Esto se refiere a la Creacidén y al reconocimiento de un Dios creador,
pere tambidn pedenmos aplicarlo o la recita conciencia. El hombre que, aun
sin reconocer la existencia de un Dios creador, ajusta su conciencia a va-
leres morales gre lo irascienden, a valores morales que no tendriasn senti-
do en un orden vurrmente natural, el hombre capaz de sacrificio, de abnega-
cidn, jno esti reccnociendo de hecho implicitemente que "las cosas visibles
no estdn hechas de cosas visibles"?

;Y en qué consiste esta fe seguin la Carta a los Hebreos? Consiste en
Voreex que Dios existe ¥y Qdc es ¢l rerunerator do los que lo husecan” {Hebr.
11,6)., Lz fe, en este sentido, comporta, pues, la captacidn de Dios que se

nlflesta a la inteligencia como crendor y a_la conciencin comg juez. La
conciencia morel no es, pues, un fendmeno natural, sino une manifestasidn
de Diog, un don, unn gracia.

Uno de los primeros apelozistas cristienos, San Justino (siglo II),
crain gne el eristianismo representaba la plenitud de una verdad de la cual
Jos fildsofos paganos yz habian conocide fragmentos, ¥y que ello se explica
por la accién del Verbo presente en tcde alme humana desde los origenes del
rmundo, Dice Justino: "Todcs les trincipios justos que los fildsofos y los
legisladores hoen descubierto, los deben & que han contemplado parcialmente
al Verbo'., Int:rese mucho 2 mussirs bisqueda gubrayaer que Justino no séle
incluye 2 los fildscfos, sinc *también a2 les legisladores. No nos cuesta tan-
to zceptar que Platén, por ejemdlo, en su bisquede filosdéfica, haye vislum-
brado rzszos del Dics wno y crexdor. Pero Jusiine incluye tombién al legis-
lador, que evidentenente no llegé ni a vislumbrar 2l Dios de 12 revelacidn
judeo-cristianc; que 2doxd 2 Zeus, a Apclo. 2 Dioniscs y = Venug. gPor qué
lo incluye? Poigue hoy ctre veler en ese legisiader que no es el del conoeci-

miento, sino el del acatamiento & esz otra manifestacidn de Dios que es la
condéuctz, l= recta conrciencia, 1la lucha por la justicin, por el derecho,
por el bien. Un valor tan tipicamente temperal como la accidn politica es
elevado por Juriino zl coxden de la gracia, Trasladado & nuestro &mbito, el
apologicte nos e3%4 diciendo que %todos los que - cxristisncs o no - luchen
Loy por mwme distribucién zds justa de las riquezas, por unz promocidn huma-
nz, etc., €stin respondisndo a un llamado de la gracit, Y no sélo & lz gra-
cia, sino ismbién o ese requisitc preparatorio de la gracin que, segin el
concilio @e¢ Trento, es 12 fo. Pecrque la fe se monifiesta también a2si: en
una conducta que testimonia un sometimiento de la conciencia a volores que
trascienden lo mernmente natural: "todos les principios justos que los le-
gisladores han descubierto, los deben a que hen contemplado parcinlmente
al Verbo".
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B, igual que para el concilio de Trento, esa fe nc es un mero conoci-
miento especulativo de la razdén, sino una conversidn, una adhesidén total a
la verdad, una fe viva., Justino lo expresa con una frase que hemos necesitea-
do 18 siglos pars comprenderlae y no escandalizarncs de ella. Dice: "Todos
los que han vivido segin el Verbo, en el cual todos los hombres tienen parte,
son cristianos aungue hayan pasado por ateos, como Sderates", Es el Verbo
el que los ha hecho mArtires de la verdad. No hubierasn podido serlo por si
nisnos, sinc por una grocia del Dios verdadero 2 la que ellos han snbido res-
ponder.

Y es tan universal y tan ldcida la teologie de la gracie de este cris-
tiano del sigloc I1I, gque no sélo incluye a los intelectuales, Porque en se-
guida agrega: "Cristo, a quien Séerates conocid parcizlmente, pues el Verbo
estd presente en todas partes (esa accidn universzl de la gracia es el leit-
motiv de Justino como el de todos los Padres), persuadid no sélo o los £ilé-
sofos y los letrandos, sino inclusc a obreros e ignorantes, de suerte que
despreciaron la opinidn de los demds, el temor y la muerte, Pues gl Verbo
es_la virtud del Padre y no un producto de la razén humans" (18),

Estn frase aclara aun mds la visidn teoleogal de este hombre al que sen-
timos tan entraficblemente contempordneo. Justino estd hablando de una acgidn
sobrenatural de la gracie y no de un simple ejercicio de le razén, Para €1,
el hombre pertenece al orden sobrenatursl. La historia que ese hombre hace
es asumida por Cristo en su encarnacidn.

Para San Justino, como pare San Ireneo, como para San Pablo, como in-
"~ ¢cluso para el propio San Cipriano - el que afirmé que "fuera de la Iglesia
no hay salvacidn" - la economin de la Gracia era transparente, Ya habia si-
do clarcmente defirida per Jesucrisio en la pardbola del buen samariteno,
(Le. 10,25-37) donde precisnmente un sameritano (y ys ssabemos gue, para los
judios del tiempo de Jesds los samaritancs eran los réprobos por fntonoma-
sia, los infieles, los descarriados, al puntc gque los fariseos le dicen a
Jesus (Jn. 8,48) "eres un samaritano y un demonio, invectivas equivalentes
pars ellos) resulta elevado al orden de 1z gracia que no eleanzen ni el sa-
cerdcte ni el levita, sélo por un movimiento de crridad hacia el préjimo.

Pero donde quizd aparece con mds claridad esta economfn de lz gracia

es en la descripeidn del Juicio Finel de Mt. 25,31-4GC, en que Jesis recibe
en el Reino a quienes realizaron aun los servicios nds materinles como dar
de comer y beber, No dice El: "Vengan benditos de mi Pedre, porque se bru-
tizaron, y creyeron en mi y recibieron los sacrnuacntos y vivieron dentro de
la Iglesia" aungue por otrn parte el mismo Cristc hays permanentemente afir-
mado que parc salvarse era preciso creer en El, Sin embargo no hay contra-
diccidn. Se tratn de una misma exigencia: darle de comer y beber, vestirlo,
alojarlo y acompafinrlo e¢n sus hermanos, es también creer en El y pertenecer
e su Iglesia, puesto que "el que ama, conoce a Dios"™ (1 Jn. 4,7).(19)

Hny otra sugerencia en la pardibola, sin duda no tan importante y que
por ello se ha acentuado menos, pero que aqui interess subrayars esos hom-
bres justos no son todos eristiancs. Lo sugiere el hecho de que son incapa-
ces de reconocer a Cristo en el préjimc 2 quien ellos sirvieron y se nsomn-
bran cuando el Sefior les ngradece lo que hicieron con El porque lo hebian
hecho sin conocerlo. ¥n renlidad esos hombres se hab{an convertido y ya eran
de Cristo por la rectitud de conciencia que constituys un bautismo de deseoc.
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En el prdéximo mimero de Perspectivas vemos a ver cémo la teologfa de

nuestros dias, trabajando todo este material, estd elaborando una doctrina
coherente en 1o que el no-creyente ya no es introducido de rondén en el reiw
no de los cielos, sino que se inscribe con carta de ciudadania en el orden
salvifice de la gracin; y cdémo esta concepcidn se integra coherentemente

con la fe que pide el concilio de Trento y con el “no hay salvzeidn fuera
de le Iglesia.

Mario Kaplin
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In Jo., hom. 8, n. 1l; In Rem., hom. 5. Citado por de Lubac, "Catholicis-

me" (Ed. du Cerf, Psrls, s, 1952), pg. 180.

V. de Lubee, oD, cit., pg. 181.

Bn la exposicidn dognfitica seguimos a Michazel Schamaus, "Teologiz Dog-
mdtica", tomo V, "La gracia divina" (Ediciones RIALP, Madrid, 1962) ti-
tulo II, cap. IV.

S. Agustin: Enarratioc in Psalm 106,14. Cit, por R.Hzsseveldt, "El mis~
terio de la Iglesia" (Bducecidn y Vida, Bs.4ds., 1955) pg. 307.
Schamaus, op. cit, tit. II, cap. II, pg. 315-316.

Citzdo por Xarl Rahner: "Le incerperacidén =z ls Iglesi= segin la encicli-
ca de Fio XII Mystici Corporis Christi", pg. 70, . 2 v tir xciter-giea
Rahper; obs cit. pg. 46-47.

Adv, Heereses, Citado por de Luoﬂc, Cathelicisme, pg. 10,

Theasurus, =zsgsertio 1. Cit., por de Iub=ac, op. cit. pg. 14.

Discurso cztequético, ¢.32, n.3. Cit. por de Lubac, op. cit. pg. 16.
Yvec de Montcheuil, Aspects de 1'Bglise, Editions du Cerf, Paris, 1948,
PEe 140.

Karl Rahner, Dcv001on rersonal y sacramental, pg. 128 ({idem).

Jean Daniélou, Les Saints Paiens de 1'Ancien Testament. Editions du
Semil, Paris, 1956,

Adv, Haereses, II1I, 16,1, Cit. por Daniélou, op. cit. pg. 11.

Daniélou, "Les Saints PaIlens", pg. 20.

Yoid, pg. 20-22,

Aspects de 1'Bglise, pp. 142-143.

Apol, II, 10,1-3; I, 46,2-5; 11, 10,4-5. Cit. por Daniélou, "Les Saints
oon‘ ’ ppo27 ¢‘8.

No es el lugor aqui de senalar la necesidad decisiva do la Iglesia y de
los sacramentos. Nuestra reflexidn trota ce analizar la extensidn de la
gracia a toda la humanidad, ¢l cémo y el porqué de la salvacidn de los
paganos, y supone el estudio de ese problema. Por lo demds nuestra pu-
blicacidén se ha ocupado profusamente de¢ ese problema durante todo el
afio 1966. (Ver DIALOGO, afio I, Nos. 1-10).
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REVELACION

Y ANTROPOLOGIA

In tercom b;o

Bajo el titulo de Revelacill y antropologia se plartean una cerie de
problemas de alguna manera itratades por el concilio Vaticano II scbre todo
en su Constitucién Pasteral scbre la Iglesia en el munde actusl.

Nosotros deseariamos ofrecer al lector une visidn sintéiic= de este
encadenaniento de cuesticnes.

El punto de partida estd dadn nor el Aiworein ovicionte entre Fe v 7i-
de en el mundo. El concilio ha expresanente indicado gue dicho divorcio no
es crigtiano:

"Bl divercio entre Fe y la vida dizria de muchos debe ser conside-
rado como uno de los mds gruves errores de nuestro tiemvo” {F243).

Esta problemdtica ha sursido frente a un mund~ “desacralizade”. Desa~
cralizado en un sentido prefundo. Es decir, ¢l hombre ha tomado ccnciencia
de su poder de construirse como homure (eniroicgénesis}. Tl nueve estilo de
eritica a la religidn se sitda a este nivel de la aoniropn~dnesis: la eriti-
ca de Marx de una religidn miscarz del mieic, sostin de una cituacidn de
explotacién del hombre per el kemdre; critica de Nietzche de la religidn
como médscars de la detilided de la voluntad de dominceidn; critica de Freud
de una religién neurdtica ligaiz & la fizurz del radre.

El gren vidente de estz rueva si*usrién he side el tedlogo prctestante
Bonhéffer, quien scstuvns que waa critica 2 la »21:~i%n como Gabilidad y a-
lienscidén del hombre es condicicn indisveasable pnrn la P2 de ruestro con-
temporineo.

Su temftica ha sido retemzda »er toda une s.rie de teflogos protestan-
tes y catdlices y ha culminade cen 1o corrienta a2ctuel de Death of God, de
la "muerte de Dios". Sin dudsz eg &s*1 una cuestiin moyer de la literastura
teoldgica contemporines por su transcendencia pasto—al.

2z Constitucidn score la Iglesiec 2r e’ munds actuzl er el ndmerc 22
nos dice:
"Cristo, el nuevo Addn, en la mimun revelacidén del misterio del
Padre y de su amor, manifiesta plenamente cl hombre al propio hom-
bre y le descubre la sublimidad de su vocacidn™.

Es egta una de las ideas moestras de la Constitucidn: Dios al revelar-
se como ancr revela tambidn 2l hoabre su intima condicidn. Todo enunciado
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teolégico, es decir, todo aquello qee es afirmado de Dics, es al mismo tiem-
po un enunciado scobre el hombre.

He aqu{, pues, una primera respuesta dada por el concilio al problema
presentado por ese divorcio entre Fe y existencia hamana.

Consecuente con estz afirmacidn la misma Constitucidén nos ofrece una
perspectiva sobre el hombre: una visidn del mismo,

Todo el capitulo primeroc trata de la dignidad de la persona humana,
constitucién del hombre, dignidad de las.inteligencia de la verdad y de la
gsabidur{s, dignidad de ls conciencia moral, grandeza de la libextead, ete.

Esto nos conduce al segundc anillo dc¢ nuestra cadena, De la afirmacién
anterior del concilio, jes lfcite inferir lz existencia de una antropologia
cristiana? 0 seas, la revelacidn ofrece al creyente unn imagen acabada del
hombre, la ciencia sobre el hcmbre? ;La Revelacién hace de sus a2depios se-
res "superiores" en este aspecto? Al margen de los que buscan penoszuente
sobre el misterio de su ger, esiarisn las cristiancs pertrechadcs de unz
ciencia reveladae?

Es innegable que cierto tono un "tante “riunfalista" y magisterial de
le. constitucién da pié para uns interpretzcién en el sentido del pérrafo
anterior, que a nuesiro juicio nc es exacia.

La Revelacidn no nos da una antronolegia cecmo tampeco nes ofrece una
cosmologfa, Ciertemente que la Biblia posee unz concepeidén del hombre - me-
jor dicho, diversas concepciones del hombre, segin las épocas en gque fueron
redactados los libros segin las coxrientes de penszmiento o las que perte-
necian.

Pero esa antronclogia, esa concepcidn del mundo no es un dato revela-
do. La Revelacidn, en definitiva, ncs dice tYnicamente que el hombre tal co-
mo sparece en 2l curso de le historia estd llevado por el amor de Dios que
no se arreviente jamés del don Ae su Amor,

"La historia pecadora de la humanidad muestira que el amor de Dics
por el hombre pecndor es un amcr que libera y perdona. Y la vida
humanz. de Jesis revela que la sola respuesta adecuada al amor de
Dios es un amor radical por el hermenc, un amor tan radical y ab-
soluto que es de por si testimenio de ede amor de Dios por el hom-
bre" (1).

Esta Revelacidn se expresa a trovés de una antropologia. Diremcs mds,
parafraseando un pensamiento patristico: 1z Revelacién "esperd" que la ex-
periencia humnna hubiege crccido y madurado suficientemente como para poder
ser "el alfabeto de Dics". Pero este "alfabeto" es el mismo hombre tal como
se desarrolla en el cursc de la historia.
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La Revelacidn pues no nos ensefla uns antropologia caids del Cielo,
Ella noa ilumina sobre el sentido de nuestra existencia. Desde este dngulo
debemos reconocer que el cristianc posee una luz de la que carece el no-
creyente (2).

Por eso podemos hablar de un sentide cristiano de la vidaj; pero no pow
demos hablar estrictamente de una antropolcgia cristiana.

"El cristiano no posee, pues, una aniropologia humana separada.

En cuanto cristicno 41 sabe que el hombre - tal cual es - estd
agsumido en el misterio del Amor gratuito de Dios. As{ pues, ol mis-
terio del hombre es, en su profundidad Ultima, el misterio mismo

de Dios visto en sus reflejos humanos. A medida gue la historia

se desarrolla, el hombre descubre las dimensiones de su ser. A ca=~
de etnpa nueva de este doscubrimiento de si miemo, espers la luz
del Unice dato revelado, y en c¢ada dimensidn nueve asi descubier-
ta integra un emor por los hombres sostenido en su radicslidad por
el Amor divino abzolutc y gratuito. BEn cuanto s la antropologic és«
te. serd construida en su estructura formal por las experiencirs
terrestres de la humenidad de los cristiancs y de los no-cristin-
nos. La Revelacidn, por su lado, nos invita cada vez, a cumplir
nuestra misién de amor en el espncio de esta antropologfa" (ib.
pég. 147).

Bsta reflexidn noe lleva al tercer anillo de la cadensa, en nuestro es-
fuerzo de sintesis.

La posicidn expuestc en el pdrrafo anterior, gno trae consige una re-
duccidn exagerada de la Revelacidn? sHo trae consigo un relativismo tanto
doctrinal como meoral?

El esclarecimiento de esta cuestidn - o por lo menos un planteo exsc-
to de le misma - pcsee uns importancia mayer en crden & la trunsmisidn de
la Fe., Por eso nos la formlamos.

Es evidente gue la imagen del hombre evoluciona vertiginosamente en
eate siglo. La revolucien industrial, ls téenica, Marx, Freud, Einstein,
etc. ete. la han transformado prefundemonte. Ninguns de loe representacio-
nes basicas que el hombre se haciz de 31 misme ha nermanecido en pié.

Es evidente también, gque ls Fe estuvc expresadedentro de una conocep-
c¢idén hoy abzndonada Jel hembre. Tantc en lz Biblia comc en el Magisteric.
El fameoso conflicto Ciencia-Fe tiene su vigenciz precisamente en el poder
que la ciencia posee de transformar la imagen del hombre y del universc.

El cristizno y especialmente el catdlico han estado 2 la retranca de
ese progreso -~ mis bien sujeto pasivo que active. Y aquelles que marsharon
al paso firme del progresc nc lo hicieron ~ muches veces - sin dificultades
con las sutoridades religicsas,
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El conflicto clencia~fe fue (ges?) un proceso dolorose de purificaciédn
por el que ha pasado el cristianismo contempordneo. Y ese proceso ha lleva-
do consigo ese como repliegamiente de la Revelacién. Muchas cosazs que se
creyeron immutables, muchas ensefianzas que parecfan pertenecer al depésito
de la FPe se corrieron callandito al rubro relativo de "vehiculos" de la ¥e.

Y todo esto en un trayecto de tiempo muy corto.

Este proceso provoca en la Iglesia coatdlica “oleadas" de temor. Este
avance no se hace en une marcha serena, sino a los tirones con fuertes ten-
siones de derecha y de izquierda, Quizd todavia no estamos mnduros en la
Fe para verla sin temor sometida a la "angustiia de nuestro tiempo",

Salimos de un invernadero y ncs cuesta aceptar que nuestra Te vive en
medio de este siglo, en plena ciudad de les hombres. Lo sensacidn de rela-
tivismo o reduccidn de la Revelacidédn prcviene quizd de un primer contacto
con el aire fuerte d4e nuestro nundc con :

"Las alegrias y las esperanzas, las tristezas y las angustiazs de
los hombres de nuestre tiempo, de los pocres sobre todo y 4e aque-~
ilos que sufren..." (3).

Proviene quizé de una primeru etapa de purificacidén que debe ser pro-
gseguida por otrs de construcciln. Y esto nos Icja en el Gltimo wrillo de
nuestro esfuerzo de sintesis.

"El repliegue de la F&” es un mementc, una condicidr pars una Fe en-
raizada en la vida. La forma cdémo la Palabra de Dios permanece actual y po-
derosa. Bl trabajo mismc del Hspfritu.

Si el cristiano estd en la misma biagueda de todo hombre, si la Reve-
lacién no da sino una iluminacidn scbre sl sentido de la existencia, debe-
rd expresar su Fe en esa bisjuedz comin.

Precisamente porque la Fe ya no puede .ser profesada a través de una
imagen abandonada del hombre y de sus relaciones con el cosmes, el cristia-
no se encuentra ante la urgencia ineludible de encarnarla en su mundo, a
través de sus interrogantes y de sus esperanzas. Poro tnicamente a condicién
que el cristianc haya hecho antes scto de pcbreza y haya muerto a una expre-
8ién que no es la de "su vida en el mundo".

El cristiano se encuentrna, enwonces, frente a la cuestidén siguiente:
sebmo expresar ese don de si -~ radical y absoluto que no encuentra su con-
sistencia, sino en el don del Amor de Dios delinitivo y perdonador -, en
nuestro mundo, en nuestra circunstancia?

Y advierta el lector, que de nueve la Fe vuelve a expresarse a través
de una concepcibn del hombre también precaria y caduca. Nuestra tarea nc
es definitiva, sino proviscria., Quizd un rmndo mucho mAs cambiante nos ha-
ya hecho al respecto mde veraces. Quizds a ncsotros nos resulte mas féeil



151,

aceptar lo transitorio de nuestro trabajo, porgue vivimos una humeanidad que
ha tomado un tren de alta velocidad.

Pero esa tarea provisoria es egencial. Sin ella no hay Fe. Una Fe que
no se encarna, se evapora: desaparece., Simplemente no existe, La Encarna-
¢ién es la Ley primera de la Revelacidn.

Dios so manifestd a través de un pueblo concreto, de wna antropologia,
y luege se entregdé plenamente en un hombre perfectamente inscrito en la his-
toria y en la geografia.

El mundo creerd & una Fe encarnada en el hoy. No a una Fe que oe refu-
gia en un espiritualismo abstracto e inoperante, Ni a una Fe unida a otras
concepciones del hombre.

De este modo se efectia la transmisidn de laz Fe de generacidn en gene~
racién. Y de este modo la grandeze de la Palabra se ncs revela a través del
progreso del misme hombre,

A medida que la humanidad crece y madura, es capaz de vehicular mejor
el Don de Dios, ¥ de ese modo el trabajo de todo hombre por hacer un tipo
de humanidad y de universo mds humano y fraternal colabora a la

", .revelacidén de un misterio, cnvuelto en el gsilencio de los si-
glos eternos, perc hoy manifestado..." (Rom. 16,26),

Roverto Viola

(1) Schema XIII. Commentaires. Articulo de Schillebeeckx: "Foi Chretienne
et attente. terresire" (pdg. 147) Ed. Mame, )

{2) Esta luz convierte al cristiano en un privilegiado, en un aristéorata?
Pars un tratamiente del problema remitimos al libro "Esa Comunidad gue
es la Iglesia” de préxims aparicidn.

(3) Const. Pastoral sobre la Iglesia en el mundo actual N.1
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PRESENCIA - CRISTIANA

EN LOS PAISES

SOCIALISTAS

Fn el presente articulo, su autor,
Julio de Santa Ana, del Centro de Estudios
Cristianos, reflexions sobre las experien-
¢cias reoogidas personalmente en diversos
paises socialistas adonde lo han llevado
repetidas veces sus actividades ecuménicas.

Las lachas sociales que ocurrieron en el siglc XIX y en lo que va del
nuestrs> dieron metivo al choque, on muches casos frontal, entre la ideclogia
socialista y las instituciones eclesidsticas. Fue asi come, de una y ctra
parte, mutuas condenaciones fueron proclamadas; para uncs, la religidn era
"el epic de los pueblos", en tantc que para los otres el sccialismo signifi-~
ceba una nueva manifestacidén diabdlica. La prcpazanda, el arder de la pclé-
mica, ¥y la luchba entablada llevd a cristalizar estcs pensamientos casi en
dogmas de una y otra parte, los que tuvieron comc consecuencia un endureci-
niento de las posiciones sostenidas por ambas partes. No puede extrafiar, por
lo tanto, que apenas las fuerzas socialistas comenzaron & tomar el peder en
varios paises, inmediatamente esa tensidn idecldgica tuviera resultantes do-
loresas para las instituciones eclesidsticas. Tanto en la Unién Soviética,
como en los paises europeos que luego de la segunda guerra mundial llegaron
al socialismo, como peateriormente en China y Cuba, se produjeron este tipo
de tensiones. A partir de las mismas la opinidn general del mundo occidental,
alimentada en gran parte por la propaganda, fue dando una imagen de la situa-
cién de las iglesias en el mundo socialista que, aunque basada en algunos
elementos verdaderos, llegaba a distersionar la resglidad por exagerar algu-
nos aspectos de la misma, Por ejemplo, teniendo en cuenta lo acontecido en
les primeres afios de la revolucidn rusa con la Iglesia Ortodoxa en la Unidn
Soviética, y posteriormente el ecaso Mindszenti en Hungria, se llegd a sostew
ner de manera indiscutible que las comunidades cristianas en todos los pai-
#es socialistas sufrian la persecucidn y el acogo por parte de un marxismo
agresivo, Bste, no sdlo combatfa a las Iglesias por medio de la propaganda
¥ 1a instruccidn ideclégica, sino que llegaba también a desatar las iras del
Estado contra los cristianos mds conspicuos. (Dicho sea de paso, en gran par-
te este era ciertc - como occurre con todas las semi-verdades -, pereo general-
mente la persecusién que sufrien esos cristianos no era motivada por su fe,
sino por su activided contrarrevolucionaria)., De este modo, la iglesia en loa
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paises socialistas pasdé a ser considerada en el mundo occidental como "la
Iglesia del silencio™, obligada a callar e incluso a clamar un constante mea
culpa por su participacidén en los que se consideraban "errorec del pasado".
Sin duda algune, todc eso llegé a ser realidad en el dltimo periodo del go-
bierno de Stalin, sobre todo en los paises que recién accedian a un gobier-
no de tipo socialista (en la Unidn Scviética, a partir de la ayuda prestada
por la Iglesis Ortodoxa y per la valiente actuacién de los cristianos en la
guerra contra la invasidn nazi, la situacidén habia comenzado & variar en un
sentide muy favorable pare los creyentes). La suma de todos estos factores,
unidos & la poca objetividad de las informaciones que reinera durante el pe-
rf{odo de la guerra fria, dio come consecuencia un acrecentamiento de la hos-
tilidad entre una y otra parte. Asi fue come los choques entre el catelicis-
mo y los gobierncs socialistas abundarcn en hungria, Pelonia y Checoslovaquia,
de la misma manera que entre el comunismo instalado en el poder en el sedor
oriental de Alemania y la Iglesia Evangélica. Un contrel férreo y evidente
fue ejercide hasta el atio 1953/54 sobre las instituciones cristianas en casi
todos los pafses socialistas, que sélo llegd a sexr mencs rigido cuende comen-
zeron & sentirse los efectos de la destalinizacién. X¥c obstante, en virtud
de las critices provenientes de las iglesias en el mundo cccidental, gquienes
sufrisn las consecuencias de lu tensién eran lcs cristiznes fieles dei mundo
socialista. Estos, de ningin modo encontraben gue detian dejar de ser leales
tanto 2 su fe cormo al pueble le’ guc fermatar rarte 7 2l gue tenian que pre-
dicar el Fvangelio. La situacién de estos dltimos, como recién dijimos, co-
menzd a veriar luego de los cambios de orientacidn p~litica & ideolégica de-
cidides por los altos mandos del Par:ido Ceomunista a posteriori de la muerte
de Stalin,

Esos cambios comenzaron a ser visibles pera los occidentales a medida
que el deshielc de la situncidn creada durante la guerra fria permitiéd la
vigita de gentes del oe-te a los paises socialistas. A partir de entonces mu~
chos cristianos entendieron que esa distensidn de la situmcidn internacicnal
ofrecia una oportunidad magnifica para ejercer el ministerio de reconcilia-
c¢ién que Jesucristo vino a ejercer en el mundo y que encomendara a sus f{ie~
les. Bl mismo estd siende llevaedo a cabo a través d2 una informacidn gue acla-
re a los del mundo socialista las posicioner del occidente y del Tercer Mun
do, y viceversa. Por eso mismo. es que en 2cte articulc pretendemos rrecisar
ciertes perspectivas sobre la Iglesia en *ales cirecunsiancias, basdndoncs en
algunas visitas que hemos prdido realizar o algunos paiszs comunistas (URSS,
Checoeslovaquia, Hungria y Cuba). De ninguna monera pueden pretenderse gene-
ralizaciones a partir de lo que vamos o exponer; ndls hacemos referencia a
situaciones que hemos vivido con mayor o menor intensidad, y para cuya mejor
comprensidn hemos aprovechado lecturas y contactos personales.

En primer luzar, es necescric *tener en cuenta cdmo se desenvuelve la vi-
da religiosa en esas situaciones, vara enionces travar de comprender mejor
de gqué manera se desarrolla le vida de las iglesias en tales circunstancias.
El factor que salta 2 lo vista e este terreno es el impaucto del procesc . de
secularizacidn; el umismo no sdlo es promovido por los factores desencadenan-
tes del cambio social, sino que también es inplementadc vigorosamente por la
instruccién y la propaganda que realiza le ideologia dominante. En general,
la mentalidad religicsa es opuesta a la mentalidad cientifica, y ello va de-
terminando & lo largo de los afios un desprestigio social de la religidn. Ene-
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tiéndase bien, no ge trata de un acoso a las instituciones religiosas sino
la manifestacidn de una posicidn bien conocida por parte de la ideologia en
el peder. De este mcdo, la preocupacidn por asuntos religiosos pasa a ocupar
un lugar de muy poca importancia en todos los niveles; ello es muy evidente,
sobre todo, en la esfera intelectusl. Si bien, en alguros lugares coms Che-
coslovaquia, hay quienes insisten desde las cdtedras universitarias "en que
debe promoverse el didlogo entre el pensamiento merxista y el pensamiento
religioso (no importa cudl sea la confesidn), esta prédica tiene poco eco,
tento entre los intelectuales como entre los estudiantes universitarios. Aun-
que, es necesario precisar que este desinterés no debe verse fuera del con-
texto muy marcado per le indiferencia creciente que parece reinar entre las
generacicnes jovenes del mundo socialista europeo per las cuestiones ideold-
gicas. C '

Este impacto de la secularizacidn, que en este caso conviene propiamen-
impuesta oficislmente scbre la vida de un pueblo, y no de la consecuencia de
un libre juego de las fuerzas que impulsan el cambio social), se aprecia so-
bre todo en lo que tiene que ver con la priéctica religiosa del pueblo., En
virtud de que los poises visitados han recibido principalmente una gran in-
fluencia cristiane, es revelador en este punto lo concerniente =2 la préactica
del culto. ;Y aqui viene, en primera instancia, una gran sorprese! En efecte,
en lg Unidn Soviética y en HWmaria, los temples eristianos parecen estar re-
pletos, al menos en ocasidn de los servicios religiosos dominicales. Y, lo
que afirms &in mis el estupcr mencionado, es evidente entre el pueble que
participa de eses ceremcnizs unz gran concentracidén en el culto. Sin embargo,
cuando se comienza a indagar zcexwca de este interés per la vide religicsa
- gue nareceria ser justamente ¢ conirario de los propdésitos del gobierno -
ge llega a sober que un gran mimerc de temples han sido desafectados del cul-
to, que es muy difieil construir nuevas Iglesias, y que muchas veces la zsis-
tencia a éstas se debe 21 deseo del pueblo de participar en audiciones de
gran calidad artistica, ya sen Misas, Cantatas, etc. (esto punde ser aprecia~
do especialmente en Budapes’:). In Checoslovaquia, sin duda, es donde se den
los signos mids evidentes de los resultados de la activided secularista: la
concurvencia a los temples es baja en ndmero, aunque también quiénes a ellos
concurren 1o hacen con un claro fervor, In Cuba, es donde el proceso estd
en sus comienzos y por eso mismo la situacidn se da en términos més comple-
jos; en general, hay buena asistencia a las actividades religiosas, pero la
pregunta que corvesvonde formulax: en este caso es: quienes asisten 2 las
iglesias, slo hacen porque estin movidos por la fe, o porque en méds de un
sentidn alli encuentran una c*wdsfern gque les permite evadirse de las tensioc-
nes que provoca una sitvacidn dominads per un ritmo revolucionario tan soste-
nido como el que impera en Cuba’® Dvidentemente, no es posible dar a este in-
terrogante una respuesta objetiva; aunque de todos medos importa subrayar
el hecho de gque en la isla todavie persiste en buena parte de la poblacién
cierto intexrés por la vide weligiosa. iSe mantendrd el mismo? ;Cémo se mani-
festardn los miembros de la generacidén que estd siendo fermada en la revolu-
cidén en ese sentido? Tstas son preg;untas cuya respuesta queda abierta, y que
necesariamente estdin pianteindose los cristiancs que viven en esa situacidn
de mancra slerta.

De todos modos, queda comc resultado de estas observaciones una afirmea-
¢cidén positiva. La risma sefiala que para iglesias que pesaron gran parte de
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su historia en situaciones de predominio social, la nueva situacidn exige

una definicidn confesional & sus miembros. Bsto es particularmente slarc pa-
ra la Iglesia Ortodoxa Rusa, la Iglesia Catdlica y las Evangélicas de Hungria
(Reformada y Iuterana), y la Iglesia Catdlica en Cuba. Sus fieles, a través
de un trdnsito doloroso (de esto no hay que tener dudas), han llegado a ser
iglesiag confesantes en medio de situaciones en las que ger cristiano supone
en la mayoria de los casos llegar a ser un testige.

Ahora si, en segundo término, es posible referimse a lu vida de lam
Iglesias. Ya se ha dicho gque no se deben haceér generalizaciones a partir de
lo que se estd exponiendo, cosa que volvemos & subrayar. No obstante, hay al-
gunos elementos comunes & todas ellas que pueden ser anotados. Asi, por ejem-
plo, tienen grandes dificultades pars contar con un mimero adecuado de perso-
nas que atienden el ministerio pastoral. El problema es particularmente gra-
ve en Cuba, puesto que en los primeros afios de la revolucidn un gran porcen-—
taje de ministros catdlicos y protestantes hicicron abandono del peis. Asi
fue como el -nimero de sacerdotes, en setiembre de 1365, habia llegado a ser
de 210, cuando hacis 1959 era de mds de 700 (fendmeno similar se dio también
en el protestantismo).

Sobre este situacién de "déficit” ministeriel decisivamente el impacto
del secularismo; en efect~, el desprestigio creciente de la vida religiosa
afecta en grado primordial el interés que pudierz existir entre los jéven:s
en prepararse para ejercer el pastorado de la Iglesia. Por lo tanto, al dé-
ficit de sacerdotes y pastores se une el heche del bajo nimero de personas
- que tienen interés en ocupar esas funciones. Esto plantez un serio problems
a las iglesias, porque de continuar esta situacidn, necesariamente deberin
cambiar el estilo de trabajo y las estructurcs por medio de las cuales rea-
lizarlo, Se impone en medio de estas circunstancias una actividzd de "presen-
cia" antes que de difusidn de la fe, lo gue implico unz nueva orientacidn en
lo preparacién parn el ministerio. En =lgunos lugares, comc en Cuba y Checos-
lovaquia, esta inquietud existe, y se nos informs gue lo misme ocurre en Ale-
mania Oriental. Todo ello de signos de posible renovaeidn en la vida de las
Tglesias.

De no producirse estz renovacidn, que estimamcs muy neceszria, se corre
el riesgo de gue la vida cristiana esté tefiide por unc orientacidén muy indi-
vidualista en el ejercicio de la piedad. Hste es ctro de les detalles que se
observan enire los creyentes de las iglesias con las que hemos tenido contac-
tes en el munde socialicta. Ante las presiones de la revolucidn, le tenden-
cia es cultivar de maners individuzl lzs virtudes cristianas tradicioncles,
puesta toda la atencidn er el reino eternc y dejende de lado, de esta manera,
la rasponsabilidad gque corresponde ejercer en el aqui vy gchora. Bste es un fe-
némeno especialmente evidente en las Iglesias Ortodoxas (claro esté, en esto
influye de maners decisiva lz trzdicidn reinarte en lus mismas), perc gue
merca un histo entre la crientacién de la piedad cristiana y el estilo de vi-
da reincnte er las sociedades sccialistas.

Lo consecuencia de esa separacidn es unz creciente marginalizacidn de
las Iglesias en esas sociedades. Excepto en determinada participacidén de los
l1{deres eclesidsticos en el Pariamento hiéngaro y checoeslovaco {algo semejan-
te ocurre también en Alemania del Ests y en Pclonie ), los cristiaznos no son

[
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llamados sino excepcionalmente a cooperar en el servicio a la sociedad. Este
determina que las palabras y los mensejes de las iglesias carezcon, general-
mente, de repercusién social. jBs un durc ejercicic el gue reeslizzan lus igle-
sias del mundo socialista, tratando de ajustarse a una situacidn que las co-
loca en lugares de menor importancia, en tnto que antes de la revolucidn
habian ocupado los primeros rangos entre las instituciones sociasles de sus
pueblos! 4Cémo ser sal de la tierra, levadurs en la mesa, en medio de estas
circunstancias? s;Qué exigen las nueveg situnciones a las iglesgins pere vivir
en medio de aguéllas el sentido de la encarnacidn y de la cruz? yCémo esnun-
ciar un mundo nueve en medio de une sociedad que intentz, precisemente sex,
el umbrel de uns nueva situacién para los hombres? Y, sobre todo, gcdéme peder
llegar a significar todo esto desde posiciones que estén &l margen de los
acontecimientos més significativos de la sociedad? Son estos los interrogan-
tes que se plantea inmediatamente un cristianc del Tercer Mundo cuendo visi-
ta el mundo socialista,

Perm{tase abundar sobre este apunto haciendo referencia a la situacidn
de las iglesias en Cuba. En este pais, mds que en ningin otrc de los mencio-
nados, la situacidn de las comunidades cristianas no ha side totslmente de-
finida, y e¢llo sdlo ha de ocurrir cuando se proclame le nueva constitucidn
.de la Repiblica Socislista de Cuba, Mientras toento, las iglesias tienen la
oportunidad de participar - hasta donde se lo permitn su lezltad a Jesucris-
tc - en la edificacidén de un nuevo orden social en la isle. Para elle, deben
rezlizar un esfuerzo por integrarse a la sociedad revolucionariz cubana, ¥y
por le tanto remper con viejos mnldes de trabnjo, actitudes de vida, y pau-
tas de valoracidén que corrssponden a la época anterior a l= revclucidn, Has-
ta el momento tal cosa no se ha realizado de manera decisive y, mientras tan-
to, la sociedad cubana i1ba tomando una nueva fermaj; en lugar de las asocin-
ciones tradicionales que antalio asegurabsn el nuclesmientc social, fueron
gargiendo otras (los Comités de Defensa de la Revolucidn, las Ligas de Muje-
res, los Pioneros, etc.) que han ido ocupandc de manere clarz el lugar de
las antiguas. Sin embarge, las iglesias no han adecuado su vida y pregramas
a esta nueva situacidn, y mientrgs ello no ocurre corren el pelizro de que-
dar fuerz de 12 drbita en la sociedad cubana que estd surgiendo. De ahi la
gravedad del problema y la reflexidn necesariz que el mismo estd despertan-
de entre las personelidades mds avisades de las comunidades cristianas de
Cuba. ;Seguirdn el resto de lecs miembrcs de esas comunidades esas reflexie-
nes, ¢ se encestillardn en sus posiciones tradicionales? Es, &ésta también,
una nueva cuestidén abierta.

Tcdo este pensamientc conduce, en tercer lugar a plantear el problema
de las relaciones de las Iglesias con la revolucidn, o viceversa. Ya se ha
dicho que no existen situaciones de persecucidn (sin embargo dicen (ue en
China, lucge de haberse inicizdo la revolucidn cultural, los templos cristin-
ncs han sido clausurados), aunque hay que consignar la existencia de ciertos
controles o la activided de las Iglesins (per ejemplo, si inviten o perscnas
del exterior, no sélo deken gestionar los permiscs de entrade 21 pais de esas
rersenas, sino t<mbién las correspondientes cutorizaciones para llevar a cabe
los reuniones progrzmadns. Estos, diche sea de pnso, scn generalmente conce-
didos). Ello estd indicando que el gobierno no se opcne sistemdticemente a la
actividad de los iglesias, adn & pestr de su oteismo militante desde el punto
de vista ideoldgico.
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Cebe reflexionar un pocs sobre el particular. iCudl puede ser la razdn
de esta actitud? ;Por qué se ha zbandonado el viejo y duro estilo predominan-
te en el pericdo de Stzslin, llegéndose a tolerar la presencia de los cristia-
nos y lzas iglesias en esas sociedades socialistas? Una respuesta que se pue-
de dor = estas preguntas dice gque los marxistas han comprendido (por 1o me-
nos en URSS, Checoslovagquia y Hungria) que los cristianos no se cponen o la
sociedad nueve gue estd tomandc forma, y que por eso mismo pueden participor
en ella., Otros, en cembio, responden que tal cosa ccurre porque las iglesias
y los cristiznos han llegado a nceptor, sunque quizds no las comparitan en su
totalided, sez en formn clarn o de maners tdcita, las posiciones predominan~
tes, En consecuencia, pueden también ccupar un lugar en el mundo del socia-
lismo. Otros, 2 su vez, 4irin que es mucho més efectivo no coponerse encarni-
zadamente a las iglesias; el impacto del pensomiento secularista ha de dar
resultados a le larga, y sdemdis, lo marginzlizacidn de las iglesias ha dado
comc resultade su inoperancis. En este caso, ~as iglesias habrén de ir per-
diendo vida por propie inercia.

Acéptese cualquiere de las posiciones aqui presentadas, hay una refle-
xidn que surge de meners naturnl: es evidente que en medio de estas circuns-
tancizs las Tglesias no han respondido de una k:inera rmuy active a las exigen-
cias que se le planteabar, Sin decir que ello dependa del facior que vamos
a indicar, es posible mencionzr que tal actitud es paralela (excapto en Che-
coslovaguia; y en parte torbién en Hunsria) a urc ausencie de labor teeldgi-
ca acorde con la nueva situacidén que se vive en esos paises luego de sus res-
pectivas revoiuciones, Tal cesa resa’ta evidernte sobre todo en la Unidn So-
viética, donde la TIglesiz Ortodoxa no ha desperiado adn a los desafios que
plantes la revolucidn socinlistia en el nivel teoldgice; quizds ello se deba
a desgraciadas experiencins en los primeros zfios que siguieron a la institu-
cién del nueve régimen en el pnder, pero no obstante es alarmante el semeti-
miento A esqguemas utradicionales 7 penaanientos trasnochados que abandan en
este sector, De ahi gue sen tian necesario pars las iglesias del mundo socia-
lista el contacto y el didlogo cor quienes no pertenecen & su mundo (come
también es necesario tal ccss para guiines no viven en el mndo socialista),
Es a partir de ese didloso qu: se cuestionan actitudes, que se abren nuevers
perspectivas, que se llega o tener una dizennidn mis ecuménica en la tarea
eristiann con respecito & los f_nes que la nisma persigue.

Fn reelidad, cuazndo se exonina el vroblenn de lap relaciones de las
iglesias con la revelucién, per un 1ndo gquien »roviene del occidente y del
Tercer Muado tiene que srrenier a admiz-r 2 quidres profesan la fe cristiona
en medio de condiciones ton provocativie 7 desaliantes, al mismo tiempo gque
elio Yo conducs 2 un aunicexamen ccer .t de »&io €1 mismo da testimonio de su
fidelidad a Jesucrito en el onbiernte que ce encuznira, Porcus, ¢usn curiosa,
algo que llara 12 atencidn 2n el iuwado sccialiste es cue el Ilugar que actual=-
mente ocuran las iglesics en esos pafses, en mis de un sentide resnonde al
gue ocurpxron antes de la rivolucidn, al menos desde ¢l punio de vistz del
proletariadec. A1l{ dondc se estuvo siexpre e la zaga del gobierno, apoyando
continuenente sus inieci~tivar, comn ¢n el caso de Rusia en el ticmpo de los
zores, tambidn ocupz un lugar y fineidn semejunte en el Aia de hoy. Alli,
coro en Checoslovaguia y Hungria, tuvo inzerencia en la vido politica de la
nacidn, tambidn hoy sc ie permite {~unzne en fermn crrdmolada, como yao se
explicd) tener sus lugarus en ¢l Parlamente y ser en cierto medida sosteni-
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da por los propios goblernos. Bsto pareceria indicar que a través de sme
compromisos con las situaciones existentes en el periodo anterior a la re-
volucidn, ellas mismas fijaron sus limites para la época de gobierno socia-
lista. Si esta observacidén fuera correcta, piensc que la misma debe ser to-
nada muy en cuenta por cualquier comunided cristiana que se encuentre en

8l Tercer Mundo.

Julio de Santa Ana

INFORMACION

Del 25 al 27 de Agostc se realizaron en Montevideo Jornadas Nacicnales
de Pastoral con asistencia de delegados de los Consejos Pastorales de las
distintas didécesis y de la arquididcesis.

A través de conferencias y mesas redondas se reflexiond sobre la sig-
nificacidén de la actividad pasteral, ¢ sea la transmicidn de la fe, su com-
plejidad, la actitud de didloge con el rundo que ella suvone.

En esta actividad pastoral la Sociologia puede contribuir con el estu-
dio de los condicionamientos socizles en que vive el hombre de hoy, sus a0~
titudes, sus aspiraciones profundas, De ehi que lecs integrantes del CENTRO
de ESTUDIOS SOCIO-PASTORALES, realizaron una exposicidén sobre los aportes
de la Sociologia a la Pagtoral, y sobre todo los diversos trabajos que se
tienen actualmente entre manos.

Dirigié las Jornadaes el P. Gilbert.

Una nueva publicacién aceba de aparecer: PRECATEQUESIS,

n una Iglesia que se renueva, la Catequesis ocupa un lugar importante
y lejos de constituir un simple prnblema de elaboracién de nuevos textos,
se trata de una bisqueda pacisnte, acompariada de reflexidén. PRECATEQUESIS
¢s precisamente la expresidn de esa busqueda.

Nos alegramos de su aparicidn y felicitamos al Oficio Catequistico poxr
esta iniciativa.

Centro Pedro ¥Yabro Av. Agraciada 2974 Monteviden




